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بسم الله الرحمن الرحيم 


اء 


إلى متابعينا الأوفياء 


إلى كل طالب متعطش للعلم و المعرفة 


إلى كل حب للعلماء و الدعاة 


نهدي هذا العمل 


يقول الإمام الشافعى رحه الله : 


e 4 ۶‏ 2 
العم صد والكتابة قيدهٌ -- فيد صيودك بال يبال الوانقة 


فن الحماقة أن تَصید عُزالَةٌ -- وتترکہا بن اللائق طالقة 


كناشة الفوائ د 5 


| من انفرادات المالكية | 


"ومن شروط صحة الإمامة أن لا يتقدم المأموم على إمامه. فإذا 
تقدم المأموم بطلت الإمامة والصلاة. وهذا الحك متفق عليه بين 
ثلاثة من الأَمُة. وخالف المالكية فقالوا : لا يشترط في الاقتداء عدم 
تقدم المأموم على الإمام. فلو تقدم المأموم على إمامه - ولو كان 
المتقدم جميع المأمومين - صحت الصلاة » على المعتمد» على أنه 
يكره التقدم لغير ضرورة . 


والذبن اشترطوا عدم تقدم المأموم على إمامه استثنوا من هذا 
ا لحك الصلاة حول الكعبة. فقالوا : إن تقدم المأموم على إمامه جائز 
فهاء إلا أن الشافعية لمم في الصلاة حول الكعبة تفصيل: فقالوا : 
لايصح تقدم المأموم على الإمام حول الكعبة إذا كنا في جهة 
واحدة. ما إذا كان المأموم في غير جهة إمامه فإنه يصح تقدمه عليه. 
ويكره التقدم لغير ضرورة كضيق المسجد وإلا فلا كراهة . 


وضابط التقدم والتأخر والمساواة : إن كانت الصلاة من قيام 
فالعبرة بصلاة المقتدي أن لا يتقدم مؤخر قدمه على مؤخر قدم 
الإمام ... وإن كانت من جلوس فالعرة بعدم تقدم چزه عل جز 
الإمام. فإن تقدم المأموم في ذلك م تصح صلاته. أما إذا حاذاه 
فصلاته صحيحة بلا كراهة عند الأَمُة الثلاثة وخالف الشافعية . 

ومن شروط صعة الإمامة والاقتداء : تمكن المأموم من ضبط 
أفعال إمامه برؤية أو ساع ولو بمبلغ. تى تمكن المأموم من ضبط 
أفعال إمامه صحت صلاته : إلا إذا اختلف مكانهما فإن صلاته 


وخالف المالكية فقالوا : اختلاف مكان الإمام والمأموم لا ينع 
صعة الاقتداء. فإذا حال بين الإمام والمأموم نهر أو طريق أو جدار 
فصلاة المأموم صعيحة متى كان متمكنا من ضبط أفعال الإمام ولو 


٦‏ كناشة الفوائ د 


يمن ب عه. نعم لو صلى المأموم الجمعة في بيت جاور لامسجد 
مقتديا بإمامه فصلاته باطلة لأن الجامع شرط في الجمعة ¥ هو 


mM 


مغرو 


| باب ما يكره من خرص على الإمارة | 


قال الله تعالی على لسان سیدنا aS a CSL‏ 
ملك مصر-: جلي على حرا ن الأرزض ن إي حفِيظ علي 
[يوسف: [o0‏ . 

عن أي هررة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال:" إن 


ستحرصون على الإمارة وستکون ندامة يوم القيامة فنعم المرضعة 
وبئست القاطمة " . 


م لا e‏ 
نيلي گال فرب بيد ع کیل و ل 
ضيف وا أَمَا َة لها يَوْم الْقِيامَة خزي وَنَدَامَة إلا مَنْ 


i 


of 


لحا ها ادى الَذِي عَلَيْهِ فيا " . مسام . 
رواه الطبراني بلفظ: <أولها ملامةء وثانها ندامة» وثالشا 


و في حديث زيد بن ثابت: <نعم الشي۔ء الإمارة لمن أخذها 
بحقها وحلهاء وبئس الشيء الإمارة لمن أخذها بغير حقها تكون 
عليه حسرة يوم القيامة» . الطبرانى . 


كناشة الفوائ د ۷ 


و عن اى مُوسى رَضِي الله عنما قالّ: حلت على التي صَلى 
اله عليه وسا 3 وَرَجُلانِ مِنْ ؤي قال أَحَدُ الوَجُلين: : ارتا ي 
سول للب وال الاَخَر مِعْلَ مال: "ل لا نولي هدام من سا 


ولا من حرص عليه ". البخاري . 


وعن عبد الرحمن بن سمرة قال : قال لي النبي صلى الله عليه 
وسام يا عبد الرحهن بن سمرة لا تسأل الإمارة فإنك إن أعطيتما عن 
مسألة وكلت إلا وإن أعطيتها عن غير مسألة أعنت علها " 
البخاري . 


وعن عبد الله بن مرو رضي الله عنهما- ل قال رسول الله - 
صلی الله عليه وسا - إن قطن عند له عل مار هن تون 
عن يمين الرحمن -عز وجل- وكلتا يديه يمين» الذين يعدلون في 


حكهم وأهلم وما وَلّوا» مسام 


وعن أبي هررة مرضي الله عنه- عن النبي صلى لله عليه وسام 
قال: حسبعة يظ لهم اله بوم hs‏ 
إمامٌ عادل» وشات نشاً في عبادة الله فل ڏک الله في خلاء 
و عیناه» زرل قلبه معلّق في المسجد. ورجلان تحاتا في 
الله فل ۰ امرأة ذات منصب وجال إلى نفسماء فقال: 
ني أخاف الله ول تصق بصدقة فأخفاها حت لا تعم شاله 
ما صنعت يمينه» . البخاري . 


i‏ كناشة الفوائ د 


صيام يوم العيد الرابع وهو من الأيام البيض | 
س : _ هل العيد عيد الأضى ثلاثة أيام م أربعة أيام ؟ 


ج :_ هي لانة في اعتبار و أربعة في اعتبار آخر .فبالنظر إلى 
أيام التشريق و أيام منى لغير متعجل فالعيد أربعة أيام وبالنظر إلى 
أيام النحر ( إذ الرابع ليس علا للنحر باتفاق ) وأيام التكبير بعد 
الصلوات فالعيد يوم العاشر وتالييه فقط . قال شارح الرسالة : " 


فأما اليوم الرابع من النحر فإنه أحف حك ما قبله؛ لأن اليومين 
قبله أحكام النحر قامة فهما من جواز النحر والتكبير فى الصلوات» 
وليس كذلك في اليوم الرابع؛ لأنه ينقطع فيه هذا أجع؛ لأنه لا 
تجوز فيه الأضحية وينقطع فيه التكبير عقيب كل صلاة من صلاة 
الفجر؛ ناز أن يصوم الناذر وصاحب التتابع» ولم جز لامتطوع؛ لما 
بيناه من أن الوجوب أكد حالا من التطوع؛ ناز في الواجب ما 
جز في التطوع." 


وقال ابن رشد في المقدمات : " 
فأيام السنة تنقسم في الصيام على ستة أقسام: 


مها مايجب صومه ولا محل فطره إلا بعدم وصف من 


ومنها ما يجب فطره ولا بحل صومه» وهو يوم النحر ويوم 
ا 


الخ 


ومنها ما یکره صومه» وهو اليوم الرابع من أيام التشريق. 


كناشة الفوائ د ۹ 


ومنها ما جوز صومه وفطره» وهو ما م ړد في صومه ترغیب ما 
عدا شهر رمضان ويوم الفطر ويوم النحر وايام التشريق." 


وقال صاحب النوادر والزيادات : " 


من "المَجْمُوعة" روى عدد من أصحاب مالك أنه لا يصوم يوم 
الفطر ويوم النحر أحدٌ. وأما اليومان بعد يوم النحر فإنما يصومما 
امتمتع. 


وقد روي عنه في "المختصر-"... قال عنه غير واحل: إن اليوم 
الراب م بختلف قول فيه اله يصومه من نذره» وأن يَصِل فيه صياماً 
واجباًء ولا يبتدئ فيه» ولا يُصام تطوْعا. قال ابن حبيب: ايوم الراب 
من آیام متی لا يصومه متطوع ولا يقضي۔ فيه نذرٌ. ويصومه من 
ره اور ا اة 


وقال أشہبٌ: ون صام يوماً من أيام مى متطوعاً أو يقضي۔ به 
واجباء فلیفطر متی ما ذکر من نهاره» وإِن أتگه م بجزه عن واجپ. 
قال عنه ابن نافع: حب إل أن لا يُصام يام مى في الفدية. وما 
سمعت ذلك إلا في المتمتع." 


وقال القروي في الخلاصة الفقهية :" 


س _ ما هو حك صوم اليوم الرابع من عيد النحر وصوم 


سابقه 


ج _ يجب صوم رابع النحر لمن نذره سواء عينه كقوله على 
صوم رابع النحر أو م يعينه بأن نذر صوم كل خميس فصادف رابع 
النحر ویکره تعیینه بالنذر ‏ يكره صومه تطوعا ويجحرم صوم اليوم 
الشاني والثالث بعد يوم العيد ولو نذرها ولا يجوز صو مما إلا 
للمتمتع و القارن و كل من لزمه هدي لنقص في ج إذا م جد هديا 


كناشة الفوائ د 


| فوتقدانەقانتتهي | 


ا لخطاب الفقى قديه وحديثه ...مشترك الصفات تختلف 
المت ...توحده الاهعامات وتتقاذفه أمواج المكان والزمان 
والتغيرات تطورا وتحجرا ... 


وراء هذا الخطاب عقل منتج ...مۇسس ومۇؤصل ... 
والعقل بنية تتأثر مجالما و فضاءاتها وأدواتها وموضوعاتما ... 
ومن هنا كان الحديث عن العقل الفقهي ... 

فا ساس البدایات في بحثه ؟..۔وما نتا بحث کہذا ؟ 
تقول النشأة : إنه اكتسب من حاضن الولادة : 


_ الماضوية : هو عقل نظره إلى ماض تأسس لا إلى مقبل 


سیکا سس ؟ 
_ السلطوية : هو عقل برفع شعار السلطان بالقرآن أو بدونه 
لأنه لا ينفطم عن الح ؟ 


القتخصوية: رر تسه بالاتشساب إل خض فو ولو 
خالفه لکنه یېقی مدعيا له ؟ 


_ التألمية : هو صنع بشر- لا حظ لمم من المقدس الا جرد 
النظر لكہم تتقدس آنظارم؟ 


_ الشمولية : معوله يبني ودم كل جال داخليا وخارجيا آفقيا 


كناشة الفوائ د ۱۱ 


أو رأسيا فرديا أو جعيا ويعشش ذاته في التفاصيل ؟ 


اة : هو آرض ية للعلاف والاختاف لااب 
بسبب طواعية فى ادعاء امتلاك الحق ؟ 


... وزمن الولادة حفر في هذا العقل ثلاث مفارقات : 
* مفارقة الإمام و الاتباع ... 


*ومفارقة الحضور والغياب 


*ومفارقة التأليه والتشويه ... 


في المغارقة الأولى انقسم- العقل الفقهي إلى عقلين يدعيان 
اتتسابا واحترابا : ما العقل الافتراقي الإبداعي الغريب تمن 
يدعون اتباعه والاقتباس منه اي عن العقل الاتفاقي المغار والمسار 
والمتعصب على انغلاق وإقصاء ... بحتك العقلان إلى " إمام فقيه " 
مجتهد مطلق تحته أكوان اصغر من مدي الزمان و أشياخ المكان 
والأوتاد والأقطاب "... والحفر في مؤسسة الفقيه أركيولوجيا تؤسس 
لمشترك بين الختلفين شيعة أو سنة أو خوارج أو معتزلة ... 

ا اور ا اا ا وو 
مل اعادو وی رل ل اما واک ی ا 
عن وحي يوحى ول تبداً أيضا مع الصحابة والتابعين وفقهاء المدينة 
السبعة في إرهاصات احتياج لامؤسسة وللشخصية التي كان يجب 
أن تولد .احق إن تجربة اتصال "المطلق المقدس " بالبشري الزمنى " 
مرکا ورا ل الب الاعات ر اعا الاء ال أن 
يستقر ماتزلزل احتاجت قرونا ...احتاج الأمر تدوين القرآن 
والسيطرة على تمثلاته في ما عرف بعلوم القرآن .واحتاج القرآن 
تدوبن الحديث والسيطرة على تمثلاته ضمن ما عرف بعلوم الحديث 


۱۲ كناشة الفوائ د 


.واحتاج الأمر تدوين أصول الاشتغال على التمغلات الأولى 
القانونية والدعوية ومتطلبات الحجاك و انتظارات احكومين 


واندفاعات " المشتغلين به "... 


ا في قوله تعالی: (تکم دینگم ويي بین | 


هل هو إذن للآخرين في الكفر وإقرار هم على الاختيار ؟ 

ولماذا تقد دینک على دن الإسلام ؟ 

وماذا أفادت هذه اللام ؟ 

ولاذا تأخر المبتداً وتقدم الإخبار ؟ 

ولماذا حذفت ياء المتكلم في التتام ؟ 

والجمع المخاطب هل م جمع مدد أم وصف عام متجدد ؟ 

وما القول في هذه الواو بين الجملتين ؟ 

يل ف الفسيو: وقدم فى کنا لمان المد على السند إل 
ليفيد قصر المسند إليه على المسند » أي دينك مقصور على الكون 
نه ل لا يتجاوزك إلى الكون لي » وديني مقصور على الكون بأنه لا 
يتجاوزني إلى كونه لك!! » أي لأنهم حقق عدم إسلامم!! . فالقصر 
قصر إفراد » واللام في الموضعين لشبه ال ملك وهو الاختصاص أو 
الاستحقاق ." 


كناشة الفوائ د ۱۳ 


وقال الإمام الرازي: "فإن قيل: فهل يقال: إنه أذن لمم في الكفر؟ 
قلنا: كا فإنه عليه السلام ما بعث إلا لامنع من الكفر فكيف يأذن 
فيه» ولكن المقصود منه أحد أمور: 

أحدها: أن المقصود منه التمديدء كقوله: إإغملوا ما شِيم) [فصلت: 
من الةء]. 

وثانها: كأنه يقول: إني نبي مبعوث إليكر لأدعوك إلى الحتق والنجاق 
فإذا م تقبلوا مني وم تتبعوني فاتركوني ولا تدعوني إلى الشرك. 

وثالنما: کُم دینكُم) فکونوا عليه إن کان اللاك خیراً لک وَل دین) 
لاني لا أرفضه. 

القول الثاني: في تفسير الآية أن الدين هو الحساب أي لک حسابك 
ولي حسابي» ولا بجع إلى كل واحد منا من عمل صاحبه نر ألبتة. 
القول الثالث: أن يكون على تقدر حذف المضاف أي لك جزاء 
دینک ولي جزاء ديني وحسہم جزاء دینہم وبالاً وعقاباً ا حسبك 
جزاء دينك تعظياً وثواب. 

القول الرابع: الدين العقوبة: ولا أخذكم يما رأة فى دين اللّه) 
[النور: من الآية ۲] يعني الحد فلك العقوبة من ربي» ولي العقوبة 
من أصنامك» لكن أصنامك جادات. فأنا لا أخشى عقوبة الأصنا» 
وأما آتم فيحق لك عقلاً أن تخافوا عقوبة جبار السموات والأرض. 
القول الخامس: الدين الدعاءء فادعو الله مخلصين له الدينء أي ل 
دعاؤک: إوّمَا ذُعَاء الكافرين إلاً فى ضلال) [الرعد: من الآية ٤٠]ء‏ 
ون دعو لا يَشمَغُوأ ذعَاءكم وؤ سَِعُوأ ما استجابوا كه) 
[فاطر: من الأية .]١٤‏ ثم ليتها تبقى على هذه الحالة فلا يضرونك» بل 
يوم القيامة بجدون لساناً فيكفرون بشركك» وأما ربي فيقول: 


۳ كناشة الفوائ د 


[وَيّشكجيبُّ الذن ءامَوأ [الشورى: من الآية ١۲]ء‏ [ادعونى 
أب لكه) [غافر: من الآية ١1]ء‏ (أجِيبُ دَغوَةً الداع إذّا 
دَعَانِ) [البقرة: من الأية 1۸1]. 

القول السادس: الدين العادةء قال الشاعر: 

يقول ما وقد دارت وضيني *** أهذا دينها بدا وديني 

معناه لك عادتكر المأ خوذة من أسلافك ومن الشياطين» ولي عادتي 
المأخوذة من الملائكة والوحي» ثم يبقى كل واحد منا على عادته 
حتى تلقوا الشياطين والنارء وألقى الملائكة والجنة. " 

فع فُروةٌ بن تول عن أبيه رضي الله عنه: "نه ئى اللي صلى الله 
عليه وسام فقال: تا رول الله عاي شیئ أو إا ونث إلى 
فراشي؟ قال: <افرأً (فٌل يا أا ارون إا راء من القّزك» 
(رواه الترمذي والنسائي والحاک ) 


كناشة الفوائ د 1٥‏ 
أين الخطب الجمعية للشيخ ابن عاشور ؟ | 


في تاربخ جامع الزيتونة تقر :" م يجمع بين المشيخة و الخطابة فيه 
إلا الإمام ابن عرفة رجه الله ".... 

وهذا يؤكد حقيقة أن شيخنا غد الطاهر بن عاشور لم يتول خطابة 
ا لجمعة في جامع الزيتونة ولا في غيره من ال جوامع . 

تولى منصب شيخ المالكية و مشيخة الزيتونة - وهي غير إمامة 
ا لخطابة فيه - وهذه كتبه وخطوطاته وليس فا خطب جعية . 
وحكي الناس وتستعيد المنتديات قصة أقصر خطبة قالما عن النساء 
العرايا . وقصة خطبة قال فا " صدق الله وكذب بورقيبة" وا حال 
أن شيخنا إذا كان قد خطب للجمعة أو للعيدين فانه م يفعل إلا 
في المناسبات الرسمية الكيرى ولا يكن فما أن يقول هذه الكمات 
القصيرة الخالفة لشروط الجمعة وخطبة العيد .... 

وهذه سيرة الشيخ الجليل منقولة من أوثق المصادر : 

" التحق الشيخ عد الطاهر ابن عاشور بجامع الزيتونة في سنة 
۲۳ 1 م وثاږ على تعلیمه به حت أحرز على شہادة التطويع 
سنة ۱۳۱۷٥/۱۸۹۹م‏ وسمي عدلا مبرزا. ابتداء من سنة ۱۹۰۰ م إلى 
سنة ۱٠۳۲‏ أقبل على التدريس بجامع الزيتونة والمدرسة الصادقية 
مدرسا من الدرجة الثانية فمدرسا من الدرجة الأولى سنة ٥٠۹٠م‏ ثم 
عضوا مؤسسا للجنة إصلاح التعليم بجامع الزيتونة سنة ۹۱۰٠م.‏ 
التحق الشيخ عد الطاهر ابن عاشور بالقضاء سنة ۹۱۱٠م‏ فكان 
عضوا بامحكمة العقارية وقاضيا مالكيا ثم مفتيا مالكيا سنة ۹۲۳٠م‏ 


۱٦‏ كناشة الفوائ د 


فكبير المغتين سنة ١۹۲٠م‏ فشيخ الإسلام للمذهب المالي سنة ۱۹۳۲م 
... سمي شيخ جامع الزيتونة وفروعه لأول مرة في سبتمبر سنة 
۲م بعد أن اشترك في إدارة الكلية الزيتونيةء ولكنه استقال من 
مشيخة جامع الزيتونة بعد سنة ( سبتمبر سنة ۹۳۳٠م‏ ) ثم سمي 
من جديد شيخا ل جامع الزيتونة في سنة ١٤۹٠م.‏ وقي سنة ١٥۹٠م‏ 
شيخا عميدا للكلية الزيتونية للشريعة وأصول الدين حتى سنة 
٠م‏ حيث أحيل إلى الراحة بسبب موقفه تجاه الحملة التى شنا 
بورقيبة يومئذ ضد فريضة الصيام في رمضان . كان مقبلا على 
الكتابة والتحقيق والتأليف» فقد شارك في إنشاء مجلة السعادة 
العظمى سنة ۲١۹٠م‏ وهي أول مجلة توسية مع صديقه العلامة 
الشيخ عمد النضر حسين رجه اللّه. ونشر بحوثا عديدة خصوصا في 
امجلة الزيتونية وجلات مشرقية مثل هدى الإسلام والمنار و المداية 
الإسلامية ونور الإسلام ومجلة مجمع اللغة العربية بالقاهرة. ۴ نشرت 
له جلة المجمع العامي بدمشق. شارك في الموسوعة الفقهية التي تشرف 
علا وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية بالكويت مبحث قي ".... 


كناشة الفوائ د ۱۷ 


العحيد الصغير والعحيد الكبير 


من اين جاءت التسمية ؟ 


تنتشر في أرجاء البلاد العربية تسمية العيد الصغير والصغير لعيد 
الفطر المبارك وتسمية العيد الكبير لعيد الأضى .منذ متى ظہرت 
التسميتان ؟ النص الرسمي لا ينطق بحقيقة والنص الشعبي شبه 
مفقود ...وكام ابن تيمية في الفتاوي مشهور :" إنغا شرع التكبير في 
ليلة الفطر إلى حين انقضاء العيد ولم يشرع عقب الصلاة لأن 
التكبير عقب الصلاة أوكد . فاختص به العيد الكبير وأيام العيد 
خمسة هي أيام الاجعاع ‏ قال النبي صلى الله عليه وسم ( : يوم 
عرفة ويوم النحر وأيام منى عيدنا هل الإسلام وهي أيام كل وشرب 
)" ...والأمر لامتابعة الباحثة ....لكن المعطى الأول ارتباط التسمية 
بالمالكية تواجدا وانتشارا ...ميغ كان المذهب السائد هو المذهب 
المالكي تجد انتشارا أوسع للتسمية في الوسطين الشعبي والعاي 
قال ی و اکس ا 
اج آلاأکبر أ رى من اَلمْرکینَ ۵ وَرَسُولة 8 إن ت و 
یر کم 5 وإ تولیع فاغاموا ام عير مغجزى آله 6 َير لذن 
قروا بعذّاب م ۳ التوبة ..وروى < يوم النحر هو يوم الحج 
الأكبر > ا يقول الرازي في الكشاف ...ويقول ابن رشد عن اليوم 
الأكبر :"ومنهم من قال: إنه يوم النحرء وإلى هذا ذهب مالك وهو 
أظهر الأقوال"...ويقول ابن العربي في أحكام القرآن :" رَوَى ابنْ 
وهب عَن مالك أن يوم الج الأَكَبرٍ يوم التخر ال ان ْب : 


۱۸ كناشة الفوائ د 


تيت مالا يفول : لا نشك أن الح الأكبر يوم الحر ".و في 
ایت ته رول اه حل اله عليه وسام المدينة فوجد عندم 
يومان يلعبون فما فسأمم عن ذلك فقالوا: یا رسول الله یومان کنا 
نلعب فما في ال جاهلية فقال: <إِنّ الله قد ابدلک بہما خيرا منهما 
يوم الأضى ويوم الفطر» ....رواه أبو داود...فهما عيدان وأحدها 
أكبر فيكون الأخر أصغر وهه التسمة جاء ت ايا لان الا كر 
أقدم فعيد الأضى من أيام حنيفية سيدنا إراهم عليه السلام أما 
الفطر فقد كان مع الإسلام ...ومن الأسباب أيضا كون عيد القطر 
يوماً واحداً » أا عيد الأضى فو يعقبه ثلانة ايام هي من جلة 
أعياد الإسلام وهي ايام التشريق أي أربعة اتام عيد متصلة»آخرها 
"رابع أيام العيد". والأصل الشرعي لما يتداوله الناس هو قول اللّيْ 
صلی الله عليه سام ( : يوم عَرََة وَيؤم الثخر ويام مى عِيدت أَهْلّ 
الإشلام وهي ايم أكل وَشّزب ]...وكانت التسمية منطلقا لانحرافات 
في الفهم والتوظيف منا :- أن عيد الفطر أي العيد الصغير هو عيد 
الأطفال الصغار والحق أن التوسعة على الأهل والعيال مطلوبة في 
کل عید صغیرا کان أو کبيرا وني عاشوراء أيضا ...وني مواسم الخیر 
كذلك ...ومنها:- أن العيد الكبير هو عيد الكبار وعيد اللحم 
...والحق أن التوسعة والصدقة مطلوبتان أيضا في كل عيد ..." ذلك 


۱ 
ومن يعظم شعائر الله فإنها من تقوى القلوب "... 


كناشة الفوائ د ۱۹ 
| امالكية يخالفون السنة والحديث | 


طرح المسألة بهذه الطريقة مسىء لامذاهب وأمُتها وأتباعما لان 
المالكية : تبطل صلاة من مسح على عامته أو ناصيته رم روايتهم 
أحاديث صحيحة في الباب .لقد وجد الإمام مالك أحاديث 
متعارضة في المسح منها حديث البخاري عن عمرو بن يحب المازني 
عن أبيه ان رجلا قال لعبد الله ٻن زيد وهو جد عمرو بن حبې : 
ء۶ ء۶ ل ن ٣‏ 
(أتستطیع ان ترینی کیف کان رسول الله صلی الله عليه وسم يتوضاً 
ا : 

فقال عبد الله بن زید نعم فدعا اء فأفرغ على يديه فغسل مرتین 
ثم مضمض واستنٹر ثلاٹا تم غسل وجه ثلاثا ثم غسل يديه مرتین 
مرتين إلى المرفقين ثم مسح رأسه بيديه فأقبل بما وأدر بدأ مقدم 
رأسه حتی ذهب بہما إلى قفاه م ردها إلى المكان الذي بدأ منه غم 
غسل رجليه). ومنها أيضا حديث البخاري قال البخاري في 
تع حا دان قان اع اعبت لقال احا اف 
عن جى عن اي سامة عن جعفر بن عمرو عن ابيه قال : (رايت 

۱ 
النبي صلى الله عليه وسام يسح على عامته ).ومنها حديث مسلم 
عن مسح الناصية فقط حدننا أمية بن بسطام ومد بن عبد الأعلى 
قالا حدثنا المعتمر عن أبيه قال حدثني بکر بن عبد الله عن ابن 
۶ ۶ ۱ 

المغيرة عن أبيه :أن النبى صلى الله عليه و سام مسح على الخفين 
ومقدم رأسه وعلى عامته .فعرض كل هذه الأحاديث لى الاية 


ي كناشة الفوائ د 


القرآنية في قوله تعالى : [اوامسځوا رۇوسكم)) [المائدة: 1] ففهم 
أن الفرض هو المسح على الرأس و أن المسح على غطاء الرأس لا 
يكون إلا في حالة مرض مغلا جعا بين الأدلة وتأسس هذا الفهم 
على عمل الناس حوله وهم سكان مدينة رسول الله بعد عقود فقط 
من وفاة رسول الله صلی الله عليه وسام ووجد الإمام أبا حنيفة قبله 
يقول بمنع مسح العمامة والخمار وتدارس الأمر مع تاميذه الشافي 
فوافقه في هذا الفهم .أما الإمام أحمد بن حنبل فينسب له قولان 
بالمنع والجواز وكان المنع هو الأشهر توافقا بين المذاهب الأربعة إلى 
أن أتى من نصر القول الثاني وجعله هو المعتمد وا معروف . ... ... 


كناشة الفوائ د ۲١‏ 


! بين الزواج والأضحية | 


ورد في حدیث رسول الله صلی الله عليه وسم +" على کل آهل بیت 
في كل عام أخعية " . ( آخرجه البهقي ۲٣۰/۹(‏ » رم )۸۷۸٩‏ . 
وأخرجه : امد ۲۵/۵ › رھ ۱۷۹۲۰) » وأو داود ٩۳/۳(‏ » رة 
۸ والترمذي ۹۹/6 » رم )۱١۱۸‏ والنسائی (۱۹۷/۷ » رم )٤۲۲٤‏ 
وان ماجه ۱۰٤٥/۲(‏ رم ).)۳۱۲١‏ 

و" يطالب بالأضحية كل مستطيع حر مسام مقا أو مسافرا ذكرا أو 
أنش صغيرا أو كبيراء إلا من كان يوم العيد رما بالحج فإنه لا 
أضحية عليه. (المنتقی ج٤‏ ص ۱۹۷) . 

ول ينص كتاب فقه على اشتراط الزواج في الأضحية رم انه المعمول 
به والسائد بين الناس فلا يضي من کن عزبا .و إذا تزوج واستقل 
ببيته طالبه المجتمع بأضحية . ورجع ذلك إلى أن استقلال الان عن 
أبيه نفقة وسكنى بتأسيس بيت مستقل إنا يكون مع الزواج أو 
بعده . بل إن مطالبة أهل بيت واحد م يستقل فيه الأبناء بالدار 
والنفقة مطالبتهم بأكثر من أضعية اعتبرت قديا وحديثا من التباهي 
المذموم. 

قال أبو أيوب الأنصاري رضي الله عنه حين سئل : 

( گی انث الايا على عه رول الله صلّى الله عليه وسل ؟ 
ال : ن الرَڃُل يڪي بالشَاة عَئه وَعَن اَل بيه يون 
وَیُطْعِمونَ حئی تباقی الاس فُصَارٹ گمَا ری ) 

رواه الترمذي )٠٠۰٥(‏ وقال : حسن صعيح . 


۲۲ كناشة الفوائ د 


وقال المواق في التاج والإكليل: قال مالك وإن اشترى رجل أضحية 
ال نفسه وذجحها عن نفسه وعن آهل بيته جائ قال ابن يونس 
لأن النبي صلى الله عليه وسام فعل ذلك ولأن ذلك ليس بشركة في 
ملك اللحم وإنغا هي شركة في الثواب والبركة ." 

وني المنتقى للباجي : يجوز للإنسان أن يضي عن نفسه وعن هل 
بيته بالشاة الواحدة يعني بأهل بيته هل نفقته قليلاً كانوا أو كثيرً 
والأصل في ذلك حديث أي أيوب: كنا نضحي بالشاة الواحدة 
يذجها الرجل عنه وعن أهل بيته زاد ابن المواز عن مالك ووالديه 
الفقیرین» قال ابن حبیب: وله أن يدخل في اضحيته من بلغ من 
ولده وإِن کان غنياً إذا كان في نفقته وبيته وكذلك من ضم إلى 
نفقته من أخ أو ابن أخ قريب فأباح ذلك بثلاثة أسباب: أحدها: 
الإنفاق عليه والثاني المساكنة لهء والثالث القرابة. " 

قال النفراوي في الغواكه الدواني: كثيراً ما يقع السؤال عن جماعة 
مشتركين في المؤونةء والح فم أن يضحي کل واحد عن نفسه ولا 
تجزئ واحدة عن الجميع لاشتراكهم في ذاتها ولا يشرك واحد مهم 
غیره فیاء وإن كانت من خالص ماله لعدم إنفاقه عليه نعم لکل 
واحد إن استقل بضحيته أن يشرك صغار أولاده وزوجاته في أجر 


ا يته 


كناشة الفوائ د ۲۳ 


المسجدية والتأبيد | 


سئل الشيخ ابن عرفة : لو أن جاعة اختصموا على مسجد 
فاقتسموه و بنوا حائطا هل مم أن يختصوا مؤذن ؟ 

قال : قد ازعوا الله بیته ولیس طحم أن يقتسموه بعد أن سبلوه .( 
التسبيل هو جعله للسابلة وموم الناس ) 

فا الذي يجعل هذا المكان مسجدا؟ 

ولماذا تشرع أحكام المسجد كتحية مثلا مكان وتنع في غيره ككصلى 
؟ولاذا حن المسجد مسجد وبعده بسنتمترات كبيت الوق مغلا 
لا تعد مسجدا؟ 

الملسجدية :بناء أم مكان ؟ 

اللسجدية تخصيص لعبادة ابتدائي ؟ وهل يصح فيه الاستئناف ؟ 
المسجدية : ملك خاص موهوب أم ملك عام موظف أم ملك إلمي 
مۇبد ؟ 

خالف المالكية وانفردوا في حك المسجدية الذي يبيح لامسامين 
الصلوات و الجمعات والقربات في بعض الفضاءات والبناءات 
دون غيرها .فقد اشترطت المذاهب الأخرى كلها الديومة و التأبيد 
رقرغدح الفلك اشاض لاء غه فشا ارات وااو 
أبدا ودون رجعة. أما المالكية فام يشترطوا الديومة والتأبيد .جاء في 
الشرح الكبير: (ولا) يشترط (التأبيد) فيصح مدة ثم برجع 
ملکا".وقالوا : " 

إن ما تقل عن الصحابة - رضي الله عنهم - من تأبيد الوقف» وكذا 
النصوص الواردة في ذلك إنا هي حكاية وقائع كان الوقف فا 
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مؤبداء وهذا هو ما ارتضوه في صدقاتهم» ولیس فيه دلیل على عدم 
جواز رجوع الواقف في وقفه ولا المنع من التأقيت في الوقف ".... 
وهذا ما وسع على المسامين في المهجر وم يكترون المراكز الإسلامية 
فتصح فما الصلاة لاتصافها بالمسجدية > هو قول المالكية؛ لأنها 
مبنية بناء يقي من الحر والبردء ولأنها مباحة لامسامين» ولأنها 
موقوفة» ولا يضر كون الوقف أو الإيجار أو التسويغ مؤقتاً ""... 
وعن تحويل المساجد المتهدمة 

جواب امالكية نعم يجوز محدداته لأن التأبيد ليس شرطا .وحتق 
إذا كان وقفا فيجوز التصرف فيه لامصلحة جاء في كتب المالكية :" 
ووقعت مسائل عندنا بتونس منا فندق ابن يعطاس تهدم فأفقق 
شيخنا الإمام يعني ابن عرفة أنه تباع أنقاضه ويغير عن حاله دارا 
ورج هذا القول وحك بهذه الفتوى قاضي الجماعة وحق له ذلك . 
ومنها دار خربت من دور مدرسة القنطرة فأفتى فا شيخنا الإمام 
المذكور ببيعا - واشتري بثمنها رسم في الغابة بتونس وظاهر فتاوى 
الأندلسيين إباحة البيع ويستبدل با ما هو أعود بالمنفعة انى كام 
البرزلي بلفظه ونقله ابن سامون في وثائقه أيضا ونصه وني کتاب 
الاستفتاء قال الفضل بن سامة في حبس المساكين يكون في البلد 
فتیبس أشجاره ويقحط حبس الماء عنه فقال بڕى القاضي فيه ریه 
في بيع أو شركة أو غير ذلك . ”وقال ابن اللباد أرى أن يباع إذا 
کان بهذه االة ".. 


كناشة الفوائ د o‏ 


" إلا ما ذكيعم "...استشناء متصل أم منقطع ؟ 

انفرد المالكية بالقول أن إلا ما ذكيتم استغناء منقطع لأن الميتة 
حرمة بطبعها سواء ماتت بمذه الأسباب أم بغيرها والواو بعد 
حرمت عليك الميتة لأصناف أخرى من الحرمات غير الميتات وهي 
لموقوذة والنطيحة و و...وهي بهذا الوصف مرمة الأكل أدركت 
بالذيح قبل موتها أم م تدرك لأن الذكة لا تنفع فما وني تحليلها .... 
قال تعالی : "(حرمث عَلَيكم أَلْميَة وَالدَم وم آ زر ومآ اهل 
لبر آله وء وَألمنحَيقة وَالمَوفودةٌ وَألمترية وَالَطِيحة ومآ أل 
ا ما دكم ) [ه: ۳]. 

قال الإمام الرازى فى تفسيره : الاستغناء المذكور في قوله [ إلا ما 
دكي ) فيه أقوال: الأول: أنه استشناء من جميع ما تقدم من قوله ( 
وَالْمنحَنقَةٌ ) إلى قول 3 وَمَا اكل أَلسَبْعٌ ) وهو قول علي وابن عباس 
والحسن وتتادة» فعلى هذا أنك إن أدرکت ذکاته بن وجدت له 
عيناً تطرف أو ذنباً يتحرك أو رجلاً ترکض فاذح فإنه حلال» فإنه 
لولا بقاء الحياة فيه لما حصلت هذه الأحوال» فاما وجدتها مع هذه 
الأحوال دل على آن الحياة بعاما حاصلة فيه. والقول الثاني: أن 
هذا الاستفناء ختص بقوله 3 وَما أكل أَلسَبْعُ ). والقول الثالث: أنه 
استشناء منقطع کأنه قیل: لکن ما ذکیتم من غير هذا فهو حلال". 
وقال السمين الحلبى فى الدر المصون : قوله: ‏ إلا ما دكي ) فيه 
قولان» أحدها: أنه مستشنی متصل» والقائلون بأنه استشناء متصل 
اختلفوا: نهم مَنْ قال: هو مستشنی من قوله: [ وَألْمُنْحَِمَةَ ) إلى 
قوله: [ ومآ اگل آَلسَبُعٌ ] .. ومنہم مَنْ قال: " هو مستشنی من " ما 
أكل السَبُع " خاصة. والقول الثاني: أنه منقطعٌ أي: ولكن ما ذکیم 


۲٦‏ كناشة الفوائ د 


من غیرها غلال. او فکلوه» وکن هذا القائل ری انا وَصَلّث بہذه 
الأسباب إلى الموت أو إلى حالةٍ قريبة منه فلم نِد تذكينا عندّه 
ولخص ابن رشد فقال : "تفقوا فا أعام أنه إذا م يبلغ الخنق منها أو 
الوقذ منها إلى حالة لا رجى فما أن الذكاة عاملة فما ( أعنى : أنه 
إذا غلب على الظن أنها تعيش » وذلك بأن لا يصاب هما مقتل ) . 
واختلفوا إذا غلب على الظن آنا تملك من ذلك بإصابة مقتل أو 
غيره » فقال قوم : تعمل الذكاة فها » وهو مذهب أي حنيفة 
والمشهور من قول الشافي » وهو قول الزهري وابن عباس . وقال 
قوم : لا تعمل الذكاة فما . وعن مالك في ذلك الوجهان » ولكن 
الأشهر أا لا تعمل ني الميئوس منا . وبعضمم تأول في المذهب أن 
الميئوس منها على ضربين : ميئوسة مشكوك فيا » وميئوسة مقطوع 
بوتها : فأما الميئوسة المشكوك فما في المذهب فما روايتان 
مشهورتان . وأما المنفوذة المقاتل فلا خلاف في المذهب المنقول أن 
الذكاة لا تعمل فما » و إن كان يتخرج فما ال جواز على وجه ضعيف 
وسبب اختلافهم : اختلافہم في مفہوم قول تعالی : ( إلا ما ذکیع ) 
. هل هو استشناء متصل فيخرج من امجنس بعض ما يتناوله اللفظ 
( وهو المنخنقة والموقوذة والمتردية والنطيحة وما أكل السبع ) على 
عادة الاستشناء المتصل » أم هو استفناء منقطع لا تأثير له في الجملة 
المتقدمة » إذ كان هذا أيضا شأن الاستثناء المنقطع في كلام العرب . 
فمن قال : إنه متصل قال : الذكاة تعمل في هذه الأصناف النمسة 
وأما من قال : الاستشناء منقطع فإنه قال : لا تعمل الذكاة فما . "" 


كناشة الفوائ د ۲۷ 


والخلاصة : أا إن كانت حية سليمة الظاهر م تصب إصابة واضحة 
في مقتل فتكون غير منتثرة الدماغ مفرية الحشى فانه يجوز أن 
تلحقها بالذيح وتكون مذكاة حلال أكلها... قال الدردر في الشرح 
الکبیر في الققه المالی: ((...(وأکل العذگ وإن ایس من حیاته) 
بحيث لو ترك لمات بسبب مرض أو تردية من شاهق ل ينفذ 


مع أن ذكاتها لغو اتفاقا استشناها مشيراً لتفسير الآية بقوله: (إلا 
الموقوذة) أي المضروبة بحجر أو عصا (وما) ذكر (معها) في الاية 
قبلها أو بعدها ك منخنقة بحبل ونحوه والمتردية من شاهق أو في بئر 
أو حفرة والنطيحة من أخرى وما أكل بعضها السبع (المنفوذة) 
بعض (المقاتل) فلا تعمل فما الذكة» فإن لم تكن منفوذة مقتل 
عملت فا وجرى على ما تقدم من المحركة القوية وسيل الدم» 
وذهب الشافعي إلى أنها تعمل فما الذكاة مطلقا منفوذة المقاتل أم لا 
متى كان فا حياة مستقرة)).وكذلك الأحناف والحنابلة " فا معتبر 
لحل الأكل من الذبيحة أن يدركها و بها حياة مستقرة» سواء 
أكانت إصابتما في مقتل أم لاء وأما عند المالكية فالمعتبر لجل 
الذبيحة ألا تكون إصابة المحيوان في مقتل" 


۲۸ كناشة الفوائ د 


| صلا الحمعة على الشواطئ | 


في مخات التصبيف يعمد بعض المشرفين إلى إقامة صلاة الجمعة 
في الخ .وني إقامتا مخالفة لامذهب المالكي الذي يشترط ال جامع 
اقطان اة انات 
قال ابن عاشر: 

بجامع على مق ما انعذر *حر قريب بکفرخ ظہر * 


وجاء في الخلاصة الفقهية:" لا تصح الجمعة إلا في جامع فلا تصح 
في البيوت ولا في براح من الأرض ولا في خان ولا في رحبة دار" . 
فن شروط صحة الجمعة أن تصلى في المسجد الجامع عند المالكية 
.إضافة إلى الاستيطان . 

و للجامع شروط أربعة: 

۱) ان یکون مبنیا فلا تصح فا حوط عليه بزرب أو جار أو طوب 
من غير بناء 

۲ ) ون یکون بناؤه على عادة آهل البلد فیشمل ما بناؤه من بوص 
لأهل الأخصاص لا لغيرم 

۲ ) وأن يكون متحدا في البلد لا متعددا إلا إذا احتيج لغيره 
لكثرة المصلين أو لضيقق بال جامع العتيق أو لوجود عداوة مانعة من 
الاجتاع بمكان واحد 

٤‏ ) وان یکون متصلا بالبلد أو منفصلا عنه انقصالا يسيرا. 


كناشة الفوائ د ۲۹ 


فإن انقصل عنه انقصالا كثيرا أو خالف بناؤه عادة أهل البلد فلا 
تصح فيه ولا يشترط سقفه ولا قصد تأبيد إقامة الجمعة فيه فتصح 
في مسجد قصدوا بعد مدة للانتقال لغیره ولو لغیر عذر ‏ لا تشترط 
إقامة الصلوات الخمس فيه فتصح الجمعة في جامع م يصل فيه إلا 
الجمعة وتصح امجمعة برحبته وطرقه المتصلة به من غير فصل 
ببيوت أو حوانيت أو غيرها ما بني وكرهت الصلاة في الرحبة 
والطرق الموصلة إذا لم يكن في الجامع ضيق ولم تتصل صفوفه. ولا 
تصح فوق سطحه ولو ضاق بالناس ولا في مکان حجور کبیت 
القناديل أو في دار أو حانوت بجواره"" ... 

والشرط الثاني هو الاستيطان . قال خليل :وباستيطان بلد . قال 
ا لخرشی : فلا جب على مسافر ولو نوى إقامة زمنا طويلا إلا تبعا 
.ولا تنطبق على الشواطى استشناءات المالكية عن التبدي و الترحل 
قال ابن ناجى : ولا يخرجهم عن حقيقة الاستيطان كونهم يخرجون 
في أيام المطر نحو الشهرين . وقال أبو الحسن الصغير : في الجماعة 
يقیمون وضع ستة أشہر تم تحلون الى موضع آخر يقیمون فيه 
ستة أشهر أنهم يجمعون لأنها صارت كقريتين إذا حلوا بإحداها 
أقاموا فما و ذا لوا بالاخرى آقاموا فما ...: 


والله اعم . 


باء البسملة ومعانى المسألة ۱ 
...... کوناقي سيدي فوزي ا 


في باء البسملة خمسة أوجه : 

الأول : نما لامصاحبة وهو اختيار الزتخشري في كشافه ووصفه بأنه 
أعرب وأحسن . 

الثاني : نها للاستعانة وهو اختيار البيضاوي في تفسيره . 
اثالث : أا للإلصاق وهو اختيار الرازي في تفسير الفاتحة. 
الرابع : أنها للتعدية . 

الامسن :اعا دة 

فسبحان من جع معاني القرآن في الفاتحة › 

وجع معان الفاتحة في البسملةء 

وجع معاني البسملة في الباء 

وجمع معاني الباء في نقطعا ! 


أنواع اللام في اللخة العربية 1 


ولا رها انم رور قر (ادك). 

۲. لام الأمر » ويتبا فعل مضارع جزوم في من حروف ال جزم 
جو : ( لینفق ذو سَعَوّ من سَعَّته ) . 

ك الاتداد قصل بادا ولا عمل ما وإذا حذفناها يم 
المعنى 

نحو : ( لدرهم حلال خير من ألف درم حرام ) . 


كناشة الفوائ د ۳۱ 


.٤‏ لام البُغد » وهي التى تلحق أساء الإشارة » للدلالة على البُغد أو 
توکیده » نحو : ذلك » ذلک . 

ه. لام ا جواب » وهي التي تقع في جواب (لو ) و ( لولا) . 

نحو : لو اجتمدت لأكرمك. أو في جواب الق نحو : (تالله 
لأكيدن أصنامك) 

. اللام المُوَطئة للقسم > وهي التي تدخل على أداة شرط للدلالة 
على أن ال جواب بعدها إا هو جوات لقم مقدر قبلها . 

حو : لن قت بواجبك لاأكرمئكً . 

۷ لام الجحود » وهي الواقعة بعد ( كان ) الناقصة المنفية ماضية 
كانت أم مضارعة . نحو : ( وما كان الله ليعذبم وأنت فيم ) . 

۸. لام التعليل » وتنصب الفعل المضارع بعدها بأن مضمرة جوارًا ء 
ويكون المصدر المؤول من أن المضمرة والفعل في حل جر باللام » 
و و اد تخل عنس : 

.٩‏ لام العاقبة وتسمى أيضا لام الصيرورة ولام المآل : وهي اللام 
الدالة على أن ما بعدها نتيجة غير مقصودة لما قبلها . نحو : ( 
فالتقطه آل فرعون ليكون مم عدواً وحزنا ) .وتخالف لام التعليل في 
أن ما قبلها م يكن لأٌجل ما بعدها ... 

. الام الزائدة : وهي اللام الواقعة بعد فعلي الإرادة والأمر‎ .١ 

نحو : ( بريد الله لیبین لک ). 

١ا‏ . اللام الفارقة : وهي الواقعة بعد ( إن ) المخففة من الثقيلة . 

نحو قوله تعالی : ( وإِن كانت لكبيرة ) . 

۲ . اللام المزحلقة : لام تزحلق من اسم ناخ إلى خبر :مشل :لحمد 
رجل لكن عندما يدخل على ال جملة ناخ يفيد التوكيد تزحلق اللام 


۳۲ كناشة الفوائ د 


من المبتداً إلى البر ....كراهية اجتاع توكيدين (اللام و إلّ) في صدر 
الجملة بدون فاصل بينم .إن عدا لتر خلق الله ... 

۳ لام املك : للّه ما في السماوات والأرض 

# ك لاص ار اتقات المد نه رب العاذن 

٥‏ لام النسبة : لام تضاف عند النسبة لبعض الأسماء مثل 
٦م‏ التبيين : بعد تعجب أو تفضيل ...قال تعالى إرب السجن 
أحب إلي) 

۷. لام الاستغاثة :يا للفضيلة 

۸. لام التقوية : لتقوية عامل ضعف بالتأخير [الذين هم لرمم 
رهبون) 

.٩‏ لام الانتهاء : انتهاء الغاية ..(كل يجري لأجل مسمى) 

٣١‏ لام التعجب : لله دره 

. لام الاستعلاء و تنوب حرف الجر على : إيخرون للأذقان 
سجدا] 

۲. لام التأرخ ولام المضي ولام الاستقبال حسب القرينة :كتبته 
مس خلون من الشهر ... 

۳ لام المصاحبة :معنى مع ... سبحوا لحمد الله ... 

لام الظرفية : [ويَصَّحُ الموازينَ القسط ليوم القيامة) 

... لام التبعيض : الك 5 للجبة‎ ٥ 

7. لام التبليغ :لتبليغ القول کقلت له ... 


كناشة الفوائ د ۳۳ 


۷م الغائب أو لام الغيبة وهي تجر اسم من غاب حقيقة أو ح 
: (قال الذین کفروا للذین آمنوا: لو کان خيراً ما سبقونا إليه) أي 


عن الذين آمنوا. 


آية واحدة من سورة الفيل | 


سورة الفيل سورة عقدية عن الفعلية و الجعلية صفات لله رب 
البرية ( كيف فعل - ألم يجعل - نجعلهم ) . وهي سورة قصصية 
لكنها من القصص الذي لم يتكرر أبدا فاماذا عدم التكرار ؟ .وهي 
سورة تربوية تكوينية للإنسان المسلم في تصوراته و أحواله و أفعاله 
وانتظاراته ما إضاءاتها عن السيرة النبوية وتار الدعوة الإسلامية . 
هي سورة مواساة وتثبيت للرسول صلى الله عليه وسام و لأهل 
الإبان في صراعم قوة وضعفا ضد أهل الطغيان . الدرس عن الأية 
الأول مها فقط : 

* فقف معي على همزة التصور (أم تر ) وقد كتبت عنها مجلدات 
ونوقشت أطروحات . 

* واستحضر بقية الممزات وفوا تح السؤالات في القرآن الكرم . 

* وقف على الفاتحة الاستفهامية بين التقرر والتعجيب وتأمل 
دلالتها على القوة المتوهمة واربطها بخاتمة الضعف والذلة والإهانة ( 
کعصف مأکول ) . 


۳٤‏ كناشة الفوائ د 


* وقف على الرؤية المسؤول عنها وحقيقتما ( ألم تر كيف فعل ) 
وابحث ارتباطا بالكيف التنزي لتنقية التوحيد من شوائبه 
وتشذيب الفعلية عن غرائبه . 

* واسأل لماذا ارتبطت بنفي ؟ ولاذا تساوت صيغ الماضي والمضارع 
في الدلالة الزمنية ( يجعل - نجعل )؟ * وناقش من قال تخلو 
السورة من تحميد وتعجيد للذات الإمية .وجابمه بضمير التشريف 
والتكليف المتصل بالربوبية فعلا وجعلا ( ربك ) . 

* واسأل لاذا الربوبية دونا عن بقية الصفات الإلمية؟ ولاذا ضير 
ا لخطاب المفرد شفافا عن جع ؟ 

* واخم بكناية أصعحاب الفيل لتربطها بأسماء الحيوان في أساء سور 
القرآن ولا تنس دلالتها على توم قوة المال وقوة الرجال وقوة السلاح 
والعتاد عند إميراطوريات الماضي أو إمبراطوريات الحاضر 
والمسقل:.: 


كناشة الفوائ د o‏ 
1 من فقه الخلاف العالى | 


قصة المرأة التي كانت تقم المسجد في الصحيحين ونصها : 

عن اي هُرئرة أن رجلا شود » أو اهرَأةٌ سؤدَاء » كان يفم اشد 
ا ای صلی الله عليه وسم عن اوا : ماك » قال : 
آلا کثم آ5شمونی په ؟ وني على بره » أ قال : قرا » أ قرحا 
فَصَلّى عَلنا . رواه البخاري » ومسل . 

وروی مار فی یکا عن ان غا کی اله عا ان رول 
اھ صلٔی الل عل وس صلٔی على ار بعد ما فی فکیر عليه 
وروى الترمذي عن سعيد بن المسيب: أن أم سعد ماتت والني 
صلى الله عليه وسام غائب» فها قدم صلى عليها وقد مضى لذلك 
اعتمدت هذه النصوص فاتفقت المذاهب أن من لم يصل عليه 
واستحال إخراجه من قبره للصلاة عليه فانه يصلى عليه في قبره 
فرادى وجماعة .فإذا كان قد صلي عليه لكن البعض ل بحضر صلاة 
ا جنازة فهل له أن يصلي على قبره فذا أو مع جماعة أخرى لم تصل 
عليه هي أيضا . اختلفت أقوال المذاهب هنا بين مانع ومجيز بشروط 
قال الإمام ابن عبد البر المالكي رحه الله في الاستذكار : 

قد اختلف الفقهاء فيمن فاتته الصلاة على ال جنازة نجاء وقد فرغ من 
الضلاة غلا أو جاع وقد دنت 

فقال مالك وأبو حنيفة وأصحابهما رجهم الله: لا تعاد الصلاة على 
ا مجنازة ومن لم يدرك الصلاة مع الناس علا م يصل علا ولا على 


۳٦‏ كناشة الفوائ د 


القبر وهو قول الثوري والاوزاعي والحسن بن صاڂ بن حي والليث 
بن سعد قال ابن القاسم: قلت لمالك فالحديث الذي جاء عن النى 
آنه صلل عل قر امراة قال قك جا هذا اديت ولیس .عله 
العمل» قال أبو عمر ما رواه ابن القاسم عن مالك في آنه لا يصلى 
على القبر هو تحصيل مذهبه عند أكثر أصعاب أآه 

وخالف ذلك الإمام احمد بن حنبل و أصعابه و الإمام الشافى 
وأتعاه وكات من اشاب مالك عد له ى وها غد ان 
عبد الله بن عبد الج 

قال ابن رشد فى البداية : "واختلفوا فى الصلاة على القبر لمن فاتته 
الصلاة على الجنازة: فقال مالك: لا يُصلى على القبر. وقال أبو 
حنيفة: لا يُصلى على القبر إلا الولى فقط إذا فاتته الصلاة على 
ا لجنازة» وكان الذي صلى علما غير وليما. 

الصلاة على الجنازة. 

واتفق القائلون بإجازة الصلاة على القبر أن من شرط ذلك حدوث 
الدفن» وهؤلاء اختلفوا فى هذه المدة وأكثرها شهر." ... فإذا فات 
شهر لم تصح أبدا صلاة على قبر . وقال المالكية هي لا تصح أصلا » 
قبل الشهر وبعده ...والنابلة الذبن قالوا بل يصلى على قبره عملا 
بالحدیث قالوا أيضا في معتمدھ ولا تصح آنا اة ق ةا 


كناشة الفوائ د ۳۷ 


أ مقدار الصاع بين المذاهب | 


ا مذهب الشافعية » والحنابلة وهو مبني على أن الصاع أربعة 
أمدادء والمد رطل وثلث, وعليه فيكون الصاع خمسة أرطال وثلث. 
و المد يساوي عندم ٠۰۹‏ جراماًء فيكون وزن الصاع عنده بالكيلو 
جرام على النحو الآتي: 

٤‏ مداد × ۵۰۹ جرام = الصاع بالجرام = ۲۰۳۹ جرام 

فیکون مقدار الصاع بالکیلو جرام عنده: کیلو جرامان و ۳۹ 
اها 

(وشذ بعض المعاصرين منهم فأوصلوا الصاع إلى ۲٠۷۵‏ غراما 
و۲۲۷۵ غراما و۰٠٤۲‏ أيضا ...لیکون نصاب زکاة الحرث من ٥٥۰‏ کلغ 
لی ۷۸۰ کلغ !!) 

۲- مذهب المالكية» وهو مبني على أن الصاع أربعة أمداد والمد 
رطل وثلث» وعليه فيكون الصاع عند خمسة أرطال وثلث[۸٤]»‏ 
ولكن عند المالكية يساوي المد بالجرام ٠٠٦.٥‏ جراماً » وبناء على 
هذا فيكون وزن الصاع عنده بالكيلو جرامات على النحو الاتي: 

٤‏ مداد × ٥۰٦.٥‏ جرام = الصاع با جرام = ۲۰۲۹ جرام 

فیکون مقدار الصاع عند بالکیلو جرام کیلو جرامان و ۲٣‏ 
جراماً. 

۲- مذهب الحنفية. وهو مبني على أن الصاع عند أربعة أمداد 
والمد عند رطلان» فيكون الصاع عند ثانية أرطال » و المد عند 
الحنفية يساوي ٠١۷۲‏ جراماً» وبناء على هذا فيكون وزن الصاع 
عند بالكيلو جرام على النحو الآتي: 


۳۸ كناشة الفوائ د 


٤‏ مداد × ۱١۷۲‏ جرام = الصاع با جرام = ٤۲۸۸‏ جرام. 

فيكون مقدار الصاع عندم بالكيلو جرام أربعة كيلو جرامات و 
۸ جراماًء وهو أعلى مقدار بين المذاهب على الإطلاق. 

(ينظر للتوسع : بحث المقادير الشرعية إعداد فضل ربي متاز زاده ) 
الخلاصة : 

الصاع في المذاهب الغلاثة ( المالكية والشافعية والنابلة) متقارب 


الفرق بينهم ٠١‏ جرامات فقط € تقدم 

وأما المحنفية فالصاع عندم بالكيلو جرام أربعة كيلو جرامات و 
٨۸‏ جراماً . 

والراج مذهب امجمهور أي أن الصاع = ۲٠۳١(‏ جرام )كيلو 
جرامان و ۲۹ جراماً . 


( وجختلف طبعا باختلاف المكيل خاصة إذا كان ترا أو زيتونا ...) 
عن أ.د. أحمد الخليل 


كناشة الفوائ د ۳۹ 


| أطال الإمام .....فانسحبت ؟؛ ] 


مفارقة الإمام : ...هي أن يفارق المصلي إمامه أثناء الصلاةء لعذر أو 
لغير عذر...وهي من المسائل التي ينسب فما إلى المذهب الاي 
قولان : قول بالنقي جلة وتفصيلا فلا يصح لامأموم أن يفارق إمامه 
مضطرا أو مختارا لعذر أو بدون عذر ..لسبب أو بدون سبب .ول 
يعرفوا مفارقة الإمام إلا في صلاة الخوف أو مفارقة الإمام القام إلى 
زائدة ينتظره إلى أن يسام فيسام معه ...أو مفارقة المسبوق لإمامه 
بعد سلامه فلو فارقه قبله بطلت صلاته وقال الناظم في المنح 
الربانية : 
وإن يك المسبوق فارق الإمام * قبل سلامه وللقضاء قام 
فإن یکن عمدا فقي مذھبنا * بطلانہا کجهله فاستبنا 
وجاز لامسبوق عند الشافی * فراقه قبل سلامه فع 
وٳِن يکن سوا ومن قبل السلام * رجوعه فا عليه من ملام.. 


القول الثاني : بجواز مفارقة الإمام لضرورة ..جاء في الموسوعة 
الكويتية : "اختلفوا في الأعذار الى تجوز معا المغارقة » فمن 
الأعذار الى تجيز مفارقة الإمام تطويل الإمام في الصلاة طولاً لا 
يصبر معه المأموم لضعف أو شغل فقي هذه الحالة جوز لامأموم أن 
يغارق الإمام وينوي الانفراد وي صلاته منفرداً لما سبق في قصة 
معان رضي الله تعالى عنه .وهذا العذر متفق عليه بين المالكيّة 
والحنابلة وفي الضحيح عند الشافعيّة .وقالت صاحبة فقه العبادات 
: " من دخل بالصلاة مقتديا فلا يصح أن ينوي الانتقال إلى الصلاة 


6 كناشة الفوائ د 


منفردا ( أي ينوي مفارقة الإمام ) إلا لضرورة كأن أطال عليه الإمام 
"... .وقال الشافعية والحنابلة : "لو نوى ال مأموم مفارقة الإمام بلا عذر 
ل تبطل صلاته " وقال الأحناف إن كان بعذر م تبطل إذا تشهد 
معه وان كان لغير عذر بطلت جاء في الفقه على المذاهب الأربعة : 
الحنفية قالوا : تبطل الصلاة بانتقال المأموم للانقراد إلا إذا جلس 
مع إمام الجلوس الاخير بقدر التشهد ثم عرضت ضرورة فإنه يسام 
ويتركه ".والدليل عند الجيزين ما ورد في الصحيحين أن معاذ بن 
1 
جبل کان يصلي مع النبي -صلى الله عليه وسام- م برجع فيصلي 
۶ ۱ 
بقومه » فاخر النى -صلى الله عليه وسام- العشاء» فصلى معاذ مع 
النبي -صلى الله عليه وسام- ثم جاء يؤم قومه › فقراً البقرة» فاعتزل 
رجل من القوم فصلی» فقیل: نافقت یا فلان» فقال: ما نافقت» فاق 
ب ,۰ . 
رسول الله -صلى الله عليه وسام- فقال: إن معاذاً يصلي معك نم 
: ن ت ٤‏ 
جع فيؤمنا يا رسول الله وإنما حن اصعاب نواح ونعمل بايديناء 
وإنه جاء يؤمنا فقراً بسورة البقرة فقال: " يا معاذ أفتان أنت» أفتان 
أنت؟ اقراً بكذاء اقراً بكذا " 


|الشك أثناء الصلاة فى اتصلاة] 


الخلاصة فى فقه الشاك فى صلاته بعد إحرامه تقول : الشاك ف 
صلاته بعد تمكن نية الإحرام ...يبني على قرينة الوقت وللعادة 
احتکام ... صر ا العدم ف الوقت وبعده میا للام e‏ إذا 
استيقن أو شك على الدوام ....مستنكح برغم الشيطان بالإتمام .... 


كناشة الفوائ د ٤‏ 


1 الصحابي ثعلبة المظلوم | 


ثعلبة من أساء الحرب المنشرة انتشارا واسعا جاهلية و إسلاما 
فهناك أكثر من قبيلة اسمها تعلبة منها : ثعلبة بني سد وثعلبة بني قم 
وثعلبة بني طي ونعلبة بني ربيعة 

رک اب اا ورن اا ی ا 

رمن الصحابة رضوات اله علي أجغين 

الصحابي ثعلبة بن حاطب الأنصاري رضي الله عنه وهو بدري تمن 
ی ا و ا 
.لكن الروايات الضعيفة نسبت إليه الامتناع عن دفع الزكاة بعدما 
طلب من رسول الله صلی الله عليه وسام غنی امال وقد تزل فيه 
قرآن يسمه بالنفاق وامتنع رسول الله صلى الله عليه وسام عن أخذ 
زکاته حين ندم وكذلك فعل أبو بکر ومر ؟؟ وهو من شہداء أحد 
!؟ 

ومن الصحابة أيضا ثعلبة بن عبد الرحان ال ملقب بحمامة المسجد - 
رع قب عه ان لزور اها رب إل رابات ال 
قصة استراق النظر لامرأة تستحم فهرب إلى الجبال خوفا أن ينزل 
فيه قرآن وأمر رسول الله صلى الله عليه وسام من يعيده إلى المدينة 
فعاد مريضا ومات ...وهي قصة كثيرة الجريان على السنة الدعاة 
والظاء. 

ولا اشاس لما من كة :ب 


فمل كل تعلبة مظلوم ؟؟؟ 


٤۲‏ كناشة الفوائ د 
ا تصح جمعة إلا بعد خروج المصلين | 


هذا قول راه ينر بين الساء يتعن فه ما يثاقل غلل صفحات 
الاتترنیت وشبکات التواصل دون تأصیل فقہی . وخلاصته :" أن 
امرأة لا تصلى جمعتها إلا بعد انتهاء المصلين من صلاتمم جماعة وفق 
اقرب جامع لسكناها والمرأة التي م تصل في الجامع مع الناس لا 
تطالب هى أيضا إلا بصلاة ركعتبن لان الجمعة ركعتان ومن طالہا 
بأربع على اعتبار نها تقضي ظهرها ينطلق في الحقيقة من اعتبار 
الجمعة بدلا عن الظهر وليس ذلك مساما عنده إذ الجمعة فرض 
والظهر فرض ولا ينوب فرض عن فرض .وإذا كانت اجمعة فرض 
يوما لم جز أن تصلى إلا مع الجماعة في جامع المصر ومن سيقضما 
لا يقضما إلا بعد فواتها ويقضما کا فاتت أي ركعتان فقط ." 

و هذا موضع اختلف الفقہاء فيه فذهب مالك والشافى وأصعابهما 
والثوري والاوزاعي وزفر وعد بن الحسن في الاشهر عنه والليث بن 
سعد و عبد العزيز بن أي سامة و أحمد بن حنبل إلى أن من ٠‏ 
يدرك ركعة من صلاة الجمعة مع الإمام صلى أربعا وقالوا إذا فاته 
الركوع صلى أربعا وإذا درك ركعة صلى إلا أخرى... نقلا عن غير 
واحد من أصحاب النبي صلى الله عليه و سام منهم ابن مسعود وابن 
عمر وانس رضي الله عنهم ". 

وم ينسب القول بصلاة ا جمعة ركعتين دامًا و أبدا إلا لأي حنيفة 
وتاميذه ابن الحسن في قول عنه " وهو خلاف ال جمهور . 

وقال ابن حزم و أبو داود من الظاهرية انه يصلى ركعتين مادام قد 
لحق سلام الإمام ولو لم يعقد معه أية ركعة . 


كناشة الفوائ د ۳< 


وما عليه اتفاق المذاهب اليوم هو صلاة الظهر أربعا يوم الجمعة 
بعد دخول وقت الظهر لمن سقط عنه فرض اججمعة او من قضاه 
بعد فوات الوقت ... 

وعند المالكية في المدونة :" لابن القاسم ما قول مالك فيمن صلى 
الظهر في بيته يوم الجمعة قبل أن يصلي لإمام الجمعة ( قال ) أرى 
أنه لا تجزئه صلاته ولا تجزئ أحدا صلى الظهر يوم الجمعة قبل 
الإمام ممن تجب عليه الجمعة لأن الظهر لا يكون إلا لمن فاتته 
ال 

آما المراة ليست من جب عله اللحسة وعدت أن يختصم 
المصلون أو يتغيب إمام الجمعة أو يبخل المتباعد عن الجامع 
فيصلون الظهر قبل انتهاء وقت الجمعة وم مخطئون فيا فعلوا وما 
صلوه باطل يجب أن يعاد. إذ كان عليهم أن يصلوا الجمعة بتقدم 
إمام يخطب ويصلي بهم فان تعذر التحقوا بأقرب جامع يصلما .أما 
البعد عن البيت اقل من ثلاثة أميال - ه كيلومتر - لا يعد عذرا 
مسقطا للجمعة . ومن م يكن من أصعاب الأعذار- سفر أو مرض 
أو بعد معتبر ...الخ - وصلى الظهر بدلا عن الجمعة قبل خروج 
الوقت يعتير ظهره باطلا وعليه أن يصلي الجمعة إذا لحق بأي 
مسجد يصلما فإذا فات وقتها صلى الظهر قضاء ججمعته تلك ولا 
يعتد با صلاه قبل خروج الوقت .قال ابن قدامة في المغني: ومن 
صلى الظهر يوم ا جمعة ممن عليه حضور امجمعة قبل صلاة الإمام 
أعادها بعد صلاته ظهرا يعني من وجبت عليه الجمعة إذا صلى 
الظهر قبل أن يصلي الإمام الجمعةء م يصح» ويلزمه السي إلى 
الجمعة إن ظن أنه يدركها لأنها المغروضة عليه» فإن أدركها معه 


٤‏ كناشة الفوائ د 


صلاهاء وإن فاتته فعليه صلاة الظهر» و إن ظن أنه لا يدركها انتظر 
حى يتيقن أن الإمام قد صلى» ثم يصلى الظهرء وهذا قول مالك 
والثوري والشافي في الجديد."... 


ادن السرا اليل : 


| حرف ومذهب ) 


ا آل : 

قال اللہ تعالی : ' ولا تاوا جا َم يکر آم الله عليه وَإِه فش 6 
ا ا ع 0 و 
اعتبره سنة وبين من أسقطها عند السهو ومن اشترطها دوما 
..الالكية و الأحناف قالوا هي واو حال والنهي عن الفسق الذي 
هو الأكل ما ذكر عليه اسم غير اسم الله بدليل قوله : "حر 
يكم اليه ولم وم آلیازر وما آهل لبر اللي بي اة 


ا 


د 


وَالمَوْفُودَةَ اريه وَالَطِيحَة م آل آَلسَبع إا ما دكي وما ذخ 
على قصب وان ادوا بالأرّم 8 ذَلكُمْ فش 6" وقوله تعالی : 
SS‏ إل محرا على عانم لهه ل أن يكو 
م و دیا فوح أو کم جارو له رئ أو فنا أل لر 
آلو بو ة "...والخنابلة والشافعية قالوا هي واو استئناف والنسمية 


كناشة الفوائ د 0 


لن وة ر ها ويهر الق ى فة 1 يكر اسم اله 
علیہا عمدا او سہوا ...هل تؤکل ام لا ...؟ 

مسألة ثانية : 

الوضوء ...نهر يتردد عليه المسام يوميا ...لكن الواو في آية الوصو 
ك ...قال تعالی ١‏ إا فر إل 
الصَاَوة َاغْيوا وٍجوهَكم وَأيِيِيكم إلى امراق وآمسځوأ روسكم 
وأ حلم إلى اَلْكَعْبين 5" ...لواو ...أفادت جعا بين الفرائض ...نهل 
اقتضت الترتیب بینہا ...من قال إنہا لا تفيد رتيا ..اعتبر ترتيب 
فرائض الوضوء سنة يصح بدونا ...وهذا ما قاله المالكية والأحناف 
مسألة ثالغة : 

قال تعالی : "إن الفا وَالمروةَ من شَعَار آله 5 فمن ج لبت ا 
تمر فلا جُتاح عَلَيهِ أن يَطَوّف يما ومن تَطَوَعَ حَيرّا فن الله 
ا عل 4٠١۸#‏ " ..الواو بين الصفا والمروة جمعت بين طرفين 
في ركن السعي ...وإذا كانت الواو لا تقتضي الترتيب بل مطلق 
الجمع ...فمل يصح أن يبدأ المحاج بالمروة ...وهل يعتبر جه أثره 
صعيحا ...؟ م يؤخذ دليل الترتيب من الاية بل من السنة المطهرة 
فقد 

بدا النبي صلى الله عليه وسام في سعيه بالصفا » وقال : ( أبداً ما 
e‏ اوا ا ر ی ع ج 
الفقهاء الذين اشترطوا في السعي الترتيب» وهو أن يبدأ بالصفا » 
ويختم بالمروة » فإن بدأ بالمروة : م يعتد بذلك الشوط » ومن قال 
باشتراط الترتيب : مالك » والشافعي » وأحد » وأصعابمم » والحسن 


البصري ( والأوزاعي ( وداود ( وجمهور العاماء ّ 


٦‏ كناشة الفوائ د 


.وني مناسك الكرماني : إن الترتيب فيه ليس بشرط عندنا » حتى 
لو بدا بالمروة » وأقى الصفا جاز » ويعتد به » ولكنه مكروه لترك 
السنة » فتستحب إعادة ذلك الشوط . 

وقال الرازي في " أحكام القرآن " : فإن بدأ بامروة قبل الصفا : ٠‏ 
يعتد بذلك في الرواية المشهورة عن أصحابنا » وروي عن أي حنيفة 
: أنه ينبقي له أن يعيد ذلك الشوط » فإن م يفعل فلا شيء عليه › 
وجعله بمنزلة ترك الترتيب في أعضاء الطهارة .... 

فانظر كيف أن عاما بحرف يغير دلالة ويؤسس اختيارا ... م يتجرَاً 
أميون عل كات اله وة رسو صل اله طلب دوم : 


كناشة الفوائ د ٤۷‏ 


[هل هو تابعي أُم صحابي ؟ ] 


أسقف رومية " تكادر "...هل هو صعابي ؟ 

كان من نتا الرسائل التي بعتا رسول الله إلى الوك و الأمراء 
إسلام بعضهم وعناد غيرم .ومن بين من تلقى كتب مراسلة الرسول 
صلى الله عليه وسم بإكرام وإعزاز هرقل عظم الروم .فلقد جع 
للنظر فا بعضا من ولاته وبعضا من أساقفته وأرسل إلى أي 
سفيان ومن معه من تجار العرب الذين كانوا وقتا في غزة ليسأله 
عن هذا النى العربي ...وسفرت المدارسات عن قناعة بأن هذا هو 
النبي المبشر به في التوراة والإنجيل فأسام كبير الأساقفة .وتدعوه 
اللصادر العربية أسقف رومية و"تكادر وضغاطر ...لكن المجمع 
الكنسي النعقد حين إعلانه لإسلامه ودعوته مم إلى الإيان 
.هموا عليه وقتلوه ....والرواية واردة في البخاري ...وف الثبت من 
كتب التاربخ العربية و الأممية ...فهو شيد من شهداء الإسلام 
و هل هو صعای ؟ 

فروة بن نقاثة اجذامي. .. هل هو عاي ؟ 

أهدى لرسول الله صلى الله عليه وسل بغلته ...مع جملة من المدايا 
الأخرى مفصلة في كتب السيرة .وكانت بينه وبين رسول الله صلى 
الله عليه وسام مراسلات ..أعلن فیا إسلامه لکنه لم بہاجر ول ياق 
رسول الله صلی الله عليه وسام ..وقبیلته جذام منا من اسام ومنها 
من بقي على كفره وم من اعترض طريق الصحابي دحية الي 
رضي الله عنه حبن عودته من سفارته لدی هرقل وأخذوا منه هدية 
هرقل إلى رسول الله صلى الله عليه وسام فبعث إليهم رسول الله 


۸ كناشة الفوائ د 


صلى الله عليه وسام سرية ورد رسول لله صلی الله عليه وسام إلى 
من أسام منهم السبي والغنائم ...كان فروة بن نفاثة واليا على الأردن 
لقيصر الروم ...وإسلامه وقت المناظرة بين هرقل وأساقفته وولاته 
وأي سيان التاجر وقتا بغزة لأنه كان حاضرا فا وهو من أعلم 
هرقل بوجود تجار من قريش وأحضرم إليه ...إسلامه م تقبله الدولة 
المركزية فبادرت إلى جنه ...نم أمام إصراره على كامة التوحيد ودين 
الإسلام ...عمدت السلطة المركزية إلى إعدامه في ساحة عامة ...هو 
شهيد من شهداء الإسلام وفق هذه الرواية التارجخية ...لكن هل هو 
صعای ؟ 


1 الفتح على الامام 1 

التصفيق عند الفتح على الإمام بين الرجال والنساء 

إذا أخطاً الإمام أو ارتبك او تلعتم في قراءته .فيشرع لامأموم أن 
یفتح عليه فیصلح او یذکره ..فیقول له "سبحان الله "..والدلیل من 
السنة المطهرة : فن الأحاديث المتفق علا ويعتبر من أحاديث 
الأحكام ما فا من هدي نبينا سيدنا جد صلى الله عليه وسام وهو 
جدیت ر مالمادات ااا خا ا غه العا 
راللام قال: <مالي أَرَاكم زم مِنَ اللَضفيق؟ مَن ابه شىء في 
صَلاته فليْسَبَخ» لَه إذا سَبَح افك إِلَيْهِ ونما القَصفِيق لِلبْسَاءِ» 


كناشة الفوائ د ۹ 


ورم وضوح ظاهر الحديث في دلالته إلا أن أكثر عاماء المالكية لا 
يقولون بالتصفيق للنساء في الصلاة» وربطوا الحديث بغيره من 
الأحاديث فما أمر عام بالتسبيح للنساء والرجال» وقالوا إن قوله إنغا 
التصفيق للنساء ج يوتح شيخنا : " ذم للفعل وليس أمرا به أي: 
أنه عليه السلام نمام عن التصقيق وقال التصقيق للنساء أي كأنه 
عليه السلام قال: لا تفعلوا فعلا هو من شم النساء" » معنى آنه 
يتساهل مع النساء في مثله ولا يتساهل فيه مع الرجال» والأصل أنه 
لا ينبقي أن يُفعل أبدا لا من قبل النساء ولا من قبل الرجال. 
فيكون بمذا المعنى أن التصفيق عمل لا ينبت فعله في الصلاة لا 
للنساء ولا للرجال جميعا".وقد قال الله تعالى عن ج أهل الجاهلية 
وطوافم بالبیت : " وما کن صَلَانم عند ألْبَيْتِ إلا مُكاءٍ وَلَضِيِيةً 8 
دوقوا عاب ما کن تَكُمُرُونً' الاأنقال ٠‏ .ولا يبعد أن يون 
من شأن الرجال وقت الطواف الصفير أي المكاء ومن شأن النساء 
التصفيق أي التصدية .فذكر رسول الله صلى الله عليه وسلم بذلك 
حن قل ا افق لسا *: 

ويشهد ذا الفمم أنه م يثبت العمل بحديث التصفيق ول يثبت أن 
نساء الصحابة كن يصفقن في الصلاة عند سو الإمام. 

جاء في "منح الجليل" :)۴۳١١/۱(‏ 

5 لا وة ب (لشبيح رَجُل أو اهرأةٍ إڪرورة) أي حَاجَةٍ 
عة پإضلاجا اَم لا أن جر اغلام أنه في صلا متلا ؤل - 
صلی الله عليه وسل - حم ٿاب مء في صلاټه يفل سُبڪانَ 
اللم» وَمَنْ مِنْ صِيغ العام فُسَمِلّث الَساء ودا قال (ولا يُصَيَفن) 


o٠‏ كناشة الفوائ د 
2 س و ت ۱ ٍ ت ت 
آي البْسَاءُ في صلاتهنٌ لِحَاجَةٍ. وقول - لى الله عَليْهِ وَسَلمَّ - <إَِمَا 
الَضفِيق لِلبْسَاءِ» » دم لَه لا ٳذْن هن فيه بدليل عَم مهن به" 
واحتجوا أيضا بسياق المحديث الذي يحتمل الذم ‏ يحتمل 
الإرشاد فغلبوا جانب الذم لأنه لم يُعمل به» وقد جاء في هذا 
الحديث (© رواه مالك والبخاري وغيرهاء وقد أكثر الصحابة من 
التصفیق خلف أبو بكر في مرض النبي عليه السلام)» قال فيه عليه 
2 ما لي رينم ارم اللَضفِيق من رَابۀ سء في صلا 
مځ فن ذا سبح الفك إلَيه وَإَِما اللَضفِيق لِبَساء». 


۰ 
ٍ ءِ 


وجاء في "بداية الجتمد" لان رشد ال جد :)۲١۷/۱(‏ 

الوا في البّمَاءِ مال مالك وجماعة: إن الشبيح للاي 
وَالثَسَاء. وَقَالَّ الشافي وَجماعة: : لجال التشبيخ وللتاء الف 
والسَبَبٌ في اختلافيم: اختلانم في مَفهوم ؤل - عليه الصلاة 
0 -: <وإِلمَا القَصضْقِيق لِلْسَاءِ» ". فَمَنْ ذَحَبَ إلى 
َلك أن الَضفِيق ُو حم البَسَاءِ في الهو - وَهُوَ الَاهِر - ق 
لاء يفن ولا يمحن ومن فوم من ذلك الذم لانن تال 
الزجال وَالبماء في الشبيح سوا فيه َف لاله خرو عن 


الاهر بعَيْر دليل» إلا أن تاس المرأةُ في ذلك على الويجلء 
والْمَرأةُ كيرا ما يحالف خكهها في الڪلاة حكم الرجل. وديك 


يَصْعْبُ القياس)). 


والقاعدة : لا يفتح على الإمام إلا إذا استطعم. 


\ 


كناشة الفوائ د ١ه‏ 


| زكاة الثروات الباطنية ‏ 


المالكية قالوا : المعدن غير الركز . 

ال و اا عل فال ا ی ا ا 
غبرها لتاس والرضاص والغرة والکریت . وحکه آنه تحب 
زكاته إن كان من الذهب أو الفضة بشروط الزكاة السابقة من : 
الحرية والإسلام وبلوغ النصاب وأما مرور الحول فلا يشترط ‏ 
تقدم وفي اشتراط الحرية والإسلام وعدم اشتراطهما خلاف .ولا 
يضم عرق - حقل أو منجم - إلى آخر ولا يض معدن إلى آخر فلا 
بد ان یکون الخارج من کل نصابا على حدته . 

والز5ة الواجبة في المعدن هي ربع العشر ومصرفا مصرف الزكاة أي 
الأصناف الفانية المذكورة فى قوله تعالى : [ إنما الصدقات للفقراء 
الاك ا وم هن دلا غا ى :> دة = و 
القطعة الخالصة من الذهب والفضة التى سمل تصفيتها من التراب 
فيجب فما الخمس ويصرف في مصارف الغنائم أي مصال 
الملسامين ولا يختص بالأصناف الغانية . ولو لم يبلغ الخارج نصابا 
وإنغا جب الخمس في الندرة إذا لم يحتج مخرجها من الأرض إلى 
نفقة عظيمة في الجصول علما أو عمل كبير وإلا ففما ربع العشر 
يصرف في مصارف الزكة ولو م تبلغ الندرة نصابا ولو كان مخرجها 
عبدا أو كافرا . 

وأما معادن غير الذهب والقضة كالنحاس والقصدر فلا يجب فما 
شيء إلا إذا جعلت عروض بججارة فيجري فما تفصيل زكاة عروض 
التجارة . 


o۲‏ كناشة الفوائ د 


وأما الركاز نهو ما يوجد في الأرض من دفائن ( تاريخية أثرية ) من 
أهل ال جاهلية من ذهب أو فضة أو غيرها ويعرف ذلك بعلامة 
عليه فإذا شك في المدفون هل هو ججاهلي أو غيره حمل على أنه 
جاهلي وجب في الركاز إخراج خمسه سواء كان ذهبا أو فضة أو 
غیرها وسواء وجده مسام أو غیره . ویکون الخمس کالغناتم یصرف 
في المصالم العامة إلا إذا احتاج الحصول على الركاز إلى عمل كبير 
أو نققة عظيمة فيكون الواجب فيه ربع العشر ويصرف لمصارف 
الزكاة ولا يشترط في الواجب في الحالين بلوغ النصاب . ولا شيء فيا 
يلفظه البحر : كعنبر ولؤلؤ ومرجان ... بل يكون لمن يجده إلا إذا 
عام أنه سبق ملكه لأحد من أهل الجاهلية أو غيرم فيكون كالراز 
واللقطة على ما تقدم من التفصيل . 
....... عن فقه المذاهب الأربعة e‏ 


كناشة الفوائ د o۲‏ 


العمری والرقی 


العمرى : تليك طيلة العمر فقط .والمالكية على أن الملك برجع 
لامعطي الواهب أو لورثته بوفاة الموهوب له إلا إذا نص في العمرى 
ا و و الرقى تمليك للباقي بعد الحياة من 
الطرفين .ويحرما المالكية بجميع صورها . 

قال في ((الإفصاح)): ((واختلفوا في العُمرى: فقال أبو حنيفة 
والشافعي وأحمد : العُمرى تليك الرقبةء فإذا أعمر الرجل رجلاً 
دارًاء فقال: أعمرتك داري هذه» أو جعلتها لك عمرك أو عمري» أو 
ما عشت في لامغمر ولورثته من بعده» ن کان له ورثة. سواء قال: 
المغمر لانغمر: هي لك ولعقبك او أطلق» فان م يکن له وارٹث 
كانت لبيت المال» ولا يعود إلى المُغمر شيء. 

وقال مالك : هي تليك المنافم» فإذا مات المُعْمَر رجعت إلى 
المُغيرء وإن ذكر في الإ عار عقبه رجعت إلمم» فإن انقرض عقبه 
رجعت إلى المُغمرء فإن أطلق م ترجع إلمم» بل إلى العم فإن | 
یکن المُعْمَر موجودًا عادت إلى ورثته. 

وأما الرقى: مها حك العُمْرى عند الشافعي وأحد » وهو أن 
يقول: أرقبتك داري» وجعلتها لك في حياتك» فان مت قبلي 
رجعت إِليّ» وإن مت قبلك في لك ولعقبك. 

وقال أبو حنيفة ومالك : الؤقى باطلة إلا أن أبا حنيفة يبطل 
الى المطلقة دون المقيّدة» وصفة المطلقة عنده أن يقول: هذه 


الدار رقی)). 


o٤‏ كناشة الفوائ د 


وقال ابن رشد: ((وأما هبات المنافع: فنها ما هي مؤجلةء وهذه 
تسمى عَارِيّة ومنحة وما أشبه ذلك وما ما بُشترط فما ما بقيت 
حياة الموهوب له» وهذه تسمی العُمْری» مشل آن يهب رجل رجلاً 
سکنی دار حیاته» وهذه اختلف العاماء فہا على ثلاثة أقوال: 
أحدها: نها هبة مبتوتة - أي: أنها هبة للرقبة - وبه قال الشافي 
وأبو حنيفة والثوري وأحمد وجاعة. 

والقول الثاني: أنه ليس لمُعْمَر فما إلا المنفعةء فإذا مات عادت 
الرقبة لمغير أو إلى ورثته» وبه قال مالك وأصعابه» وعنده آنه إن 
ذكر العقب عادت إذا انقطع العقب إلى المعمر أو إلى ورثته. 
والقول الثالث: أنه إذا قال: هي عنرى لك وَلعقبك كانت الرقبة 
ملكا لامعمر فإذا م يذكر العقب عادت الرقبة بعد موت المُعْمَر 
لامعمر أو لورثته» وبه قال داود وأبو ٹور. 

وسبب الخلاف في هذا: اختلاف الآثار» ومعارضة الشرط والعمل 
لأر أما الأر: فقي ذلك حديثان: 

أحدها: متفق على صعته» وهو ما رواه مالك عن جابر أن رسول 
لله صلی الله عليه وسام قال: (أما رجل أعمر ری له ولعقبه فإنها 
للذي يعطاها لا ترجع إلى الذي أعطاها أبدًا)؛ لأنه أعطى عطاء 
وقعت فيه المواريث. 

والحديث الاني: حديث أبي الزبير عن جا قال: قال رسول الله 
صلى الله عليه وس : (يا معشر الأنصار» أمسکوا علي أموال ولا 
تُعوروهاء فن آعمر شيًا حیاته فهو له حیاته وماته) .وقد رُوي عن 
جابر بلفظ آخر: (لا تغرواء ولا ربوا فن أعمر شيا أو أرقبه فو 
لورنته). 


2 
کناشه الفوائ د oo‏ 


غديث أي الزبير عن جابر مخالف لشرط المُغمر» وحديث مالك 
عنه مخالف أيصًا لشرط المُغير إلا أنه بخيل أنه أقل في الخالفة 
وذلك أن ذكر العقب يوه تبتيت العطية فن غلب الحديث على 
الشرط قال بحديث أي الزبير عن جا» وحديث مالك عن جاب 
غا ل ل 

وأما من قال: إن العُمْرَى تعود إلى المُغير إن م يَذكر العقب» ولا 
تعود إن ذكر, فإنه أخذ بظاهر الحديث, وأما حديث أي الزبير عن 
جار فمځتلف فيه أعني: رواية أي الزبير عن جار. 

وأما إذا أتى بلفظ الإسكان» فقال: أسكنتك هذه الدار حياتك. 
فالجمهور على أن الإسكان عنده أو الإخدام بخلاف الُمْرى. 

وإن لفظ بالعقب فسَؤّى مالك بين التعمير والإسكان» وان الحسن 
وعطاء وقتادة يسوون بين السكنى والتعمير في آنا لا تنصرف إلى 
المسكن أبدًا على قول الجمهور في العُمْرى.)) 


انی بتوفیق من الله تعالى 


